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 چکیده 
هههای  امری ضروری است و در میههان بینش ،  شناختی برای ارائه یک نظام فکری منسجم و بنیادی تبیین مبانی هستی 
نگرش استاد علی صفائی حائری در تحلیل مباحث اخلاقی مبتنی بر دیههدگاه ترکیههب و تبههدیل  ،  نوین دینی معاصر 

افهه  جدیههدی را در حههوزه  ،  ایشان با نگاه ویژه خود در تأکید بههر مفهههوم ترکیههب و تبههدیل .  جایگاه قابل توجهی دارد 
اهمیت موضوع ترکیب در بینش ایشان به حدّی است کههه آن  .  اند که محتاج تحلیل و ارزیابی است اخلاقی گشوده 

های اخلاقههی را در  دانههد و ریشههه تحههولات و تبههدیل می   شناسههی روان ق و  اخلا ،  کلید مباحث اساسی تربیت را شاه 
شناختی تربیههت اخلاقههی بههر مبنههای  تحلیل و ارزیابی مبانی هستی ،  هدف این پژوهش .  داند توجه به این مفهوم می 

تحلیلههی    روش تحقی  به صورت توصههیفی مورد پردازش قرار گرفته و  ،  این دیدگاه است تا بخشی از جغرافیای آن 
  شههامل شههناختی تربیههت اخلاقههی اسههت کههه  استخراج و تبیین مبانی هستی ،  ترین نتیجه این تحقی  اساسی است.  

اخلاقیههات  ،  ها رابطههه   در پایگاه خیر و شههر  ،  جمال و زیبایی ،  هدفمندی ،  مندی مرحله ،  مندی نظام :  موارد ذیل است 
 و عینیت عمل و جزاء. ،  دلیل بر الهیات 
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 مقدمه 

خصوصا  میان متفکران اسههلامی وجههود  ، از میان رویکردهای گوناگونی که در امر تربیت اخلاقی 
ایههن دیههدگاه از نههوع اخههلاق  .  پههردازد به این مهم می ،  ای خاص نظریه ترکیب و تبدیل به گونه ،  دارد 

هههای  عقلههی بهها داده   آوری و تحلیههل که به جمههع   ( ۵9 ، ص 138۵،  احمدپور :  )نک تلفیقی حداقلی است 
های موجود در سههایر رویکردهههای   رفیت ، اساس این نگرش   تربیت اخلاقی بر .  پردازد نقلی می 

هههای  اساسههی در روش   . مسههئله همراه دارد که شکل و نتایش دیگری را به درحالی م اخلاقی را داشته 
هایی که  از رذایل اخلاقی به فضایل استم روش چگونگی تحولات اخلاقی و عبور  ، تربیتی دیگر 

در کتب مختلف اخلاقی به آنها اشاره شده است و سعی در سلوک اخلاقی دارد حاصههل تفههاوت  
،  ها در ذیل چهار دسههته کلههی اخههلاق عقلههی این روش . رویکردهای اخلاقی نگارندگان آنهاست 

کههه    ( ۵9 ، ص 138۵،  احمههدپور :  )نک شوند  بندی می اخلاق عرفانی و اخلاق تلفیقی دسته ،  اخلاق نقلی 
بههه ارائههه روشههی در  ،  ای برخوردار بوده و در قالب رویکرد خههویش هر یک از مبانی و غایات ویژه 

در روش استاد صفایی که مبتنههی بههر رویکههرد  ،  این مهم .  راستای تربیت اخلاقی اقدام نموده است 
نتههایش ارزشههمندی را  ،  یشه بر آنها اخلاق تلفیقی است به شکلی متفاوت پاسخ یافته که تأمل و اند 

 محق  خواهد ساخت. 
ریزی شده است که با تحلیل دقیقههی  توجه ویژه به مفهوم »ترکیب« پایه  با ، کلید این نگرش شاه 

تحولات حاصل از نیروهای درونی انسههان را تبیههین نمههوده و آن را مسههئله اساسههی اخههلاق  ،  از آن 
خههود موجبههات  ،  این تضاد درونی میان قوای انسانی و عوامل مؤثر بههر آن .  گیرد نظرمی   اسلامی در 

رشههد متناسههب مجموعههه  ،  نماید که توجههه بههه آنههها درونی و نیازهای گوناگون را فراهم می  حرکت 
دارد. استعدادهای آدمی را درپی 

بخشههی از برنامههه جههامع تربیههت انسههان اسههت و نظههام  ، در نگاه استاد صفائی تربیت اخلاقی 
ام تربیتی و نظام معرفتی مطههرح شههده و آن را رویشههی از درون اشههخاص  اخلاقی پس از تبیین نظ 

اسههاس    در نگرش ایشان مبنای تربیههت اخلاقههی اسههلام بههر .  انجامد دانسته که به رشد و تعالی می 
قانون کلیدی ترکیب و تبدیل است و معتقدند ترکیب محبت و معرفت با خصال و حالات انسانی  

تحولات اخلاقههی  ،  ها مبنای کلی اخلاقیات اسلام است و نتیجه این ترکیب ،  به همراه نیت و عمل 
فرآینههد  ،  چنین قانونی بر اساس    گردد که با وجه تسمیه دیدگاه مذکور نیز به همین نکته برمی . است 

:  گوید ایشان در فرازی از کتاب نظام اخلاقی اسلام چنین می .  گیرد تحولات اخلاقی شکل می 
اصل ترکیب و تبدیل استم یعنی اینکه هرگونه تحههول    نظام اخلاقی اسلام مبتنی بر دو 
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یقین و معرفت با  . . . و تغییری در فردی بخواهد ایجاد شود منوط به این دو اصل است 
 . ( ۲1  ۔ ۲0 ، ص د   1397،  )صفائی عامل تغییر و تحول انسان است  ،  این دو ،  محبت و ایمان 

،  فههردی کههه بخههاطر ثههروتش :  توان تبیین کههرد نمونه مصداقی این رویکرد را در قالب مثال ذیل می 
هایی شههود  سازی باید زمینه ،  برای تحول در او . باشد ای اخلاقی برخوردار می متکبر است از رذیله 

ای را رقم زندم آن معرفت که اغترار بههه  معرفت جدیدی بیاید و ترکیب تازه ، تا در کنار این خصلت 
معیار افتخار نیست! و هههر انسههانی  ،  سد که ثروت های فانی را زائل کند و انسان به این فهم بر داشته 

یابد و بههه جههای  آرام تعالی می نگاه انسان آرام ،  ول است! با این شناخت ئ مس ، هایش به نسبت داشته 
 موجب تبدیل تکبر به تواضع است. ،  این چنین ترکیبی . رسد به تواضع می ،  کبر 

شناختی رویکرد تربیت اخلاقی ایشههان  تحلیل و ارزیابی دقیقی از مبانی هستی ، سعی ما تبیین 
تمامی آثار استاد صفائی حائری مههورد  ،  لازم به ذکر است که در راستای تکمیل این تحقی    .  است 

شههناختی  آنچه نهها ر بههه بیههان مبههانی هستی  شد سعی ، مطالعه قرار گرفته و با کنکاش عبارات آنها 
جهت پرهیز از سوگیری و یهها  .  گیرد دیدگاه ترکیب و تبدیل است استخراج شده و مورد ارزیابی قرار  

م زیههرا  تفسیر به رأی نیز سعی شده از قرائن متعددی همچون سایر کتههب ایشههان بهههره گرفتههه شههود 
یک جریههان فکههری منسههجم و همههاهنگی را بههه مخاطههب  ،  مطالعه و بررسی مجموعه آثار ایشان 

 توان در کتب دیگر یافت. عرضه داشته و تبیین بسیاری از عبارات یک کتاب را می 

 پیشینه 

، لکههن در  نوشته شههده شناختی تربیت اخلاقی آثار محدودی  به صورت خاص در حوزه مبانی هستی 
شههود:  لابلای مباحث کتب مختلف، اشاراتی به این موضوع شده که اینک به مهمترین آنها اشههاره می 

ه به طرح مبههانی و  الله جوادی آملی ک  »مبادی اخلاق در قرآن« و »مراحل اخلاق در قرآن« نوشته آیة 
مباحث مرتب  با اخلاق و تربیت اخلاقی پرداخته و بخشی از مباحث فرااخلاقی را نیههز بیههان نمههوده  

الله جوادی آملی مورد بررسی قرار داده که بر مبنههای   ها مباحث اخلاقی را از نگاه آیة است. این کتاب 
 اخلاق عرفانی است و رویکرد آن با نگرش حاضر متفاوت است. 

مصباح یزدی است که به تبیین مبههانی پرداختههه و در ذیههل  اللّه   آیة نوشته  ،  فلسفه اعلیم و ا بیت 
رویکههرد تربیتههی  بههر اسههاس    کتاب حاضر نیز .  نمایند شناختی نیز اشاره می مباحث به مبانی هستی 

اصول و روش تربیت به تفصههیل مبههاحثی  ،  استاد مصباح یزدی به نگارش درآمده و در حوزه مبانی 
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همچنین کتههب دیگههری نیههز توسهه   . لکن رویکرد متفاوتی با دیدگاه مدّ نظر دارد ، مطرح نموده را 
    های ا بیاات اخلاقاا  م ان  و شیوه   کتاب  :  نظران منتشر شده که این موارد قابل ذکر است صاحب 

های تربیههت اخلاقههی  شناختی و شههیوه مبانی روش ،  به موضوع علم اخلاق  نوشته خسرو باقری که 
،  نوشته رضا فرهادیان که به بحههث مبههانی ،  م ان  اعلیم و ا بیت  د ق آن و احا یث . پرداخته است 

،  منااابع و الااود ،  اعلیم و ا بیاات اساالام ؛ م ااان   کتاب . اصول و اهداف تربیتی پرداخته است 
،  اندازهای نظههام آمههوزش اسههلامی نوشته سید علی اکبر حسینی که پههس از بیههان مبههانی و چشههم 

کتههاب مبههانی تربیههت  . پردازد مطرح و درنهایت به تبیین نظریه تربیتی اسلام می نظریات تربیتی را 
الهدی که بههه تبیههین مبههانی  نوشته جمیله علم ،  فلسفه صدرا بر اساس    ریزی درسی اسلامی و برنامه 

نوشههته  ،  علامه س اس ائ ؛ ادزش و اخلاق .   فلسفی و قرآنی تعلیم و تربیت اسلامی پرداخته است 
شناسههی علامههه  های تربیتههی دیههدگاه ارزش ناهید سرائی که بحث مبادی عقلانی اخلاق و دلالت 

ب نامه  دس  و ا بیت اخلاقاا     کتاب  . همچنین  طباطبائی را مورد تحلیل و ارزیابی قرار داده است 
اصههول و  ،  نوشته حمیدرضهها کهها می کههه بههه تبیههین مبههانی ، با ن اه  ب  آثاد علامه مص اح یغ ی 

 پردازد. می   های تربیت اخلاقی روش 
نکته مهم در مورد این کتب آن است که هیچ یک در مقام بررسی تربیت اخلاقی بهها تأکیههد بههر  

 اند. ترکیب انسانی نیستند و رویکردهای متفاوتی را اتخاذ کرده  مسئله 
    ح کت و     اگغیستانسیالیسم   –ها: آدمان اکاما  دوش نق ؛ نق  مکتب ،   نمام اخلاق  اسلام های   کتاب 

،  جمله آثار استاد صفائی حائری است اشاراتی به ایههن مباحههث داشههته کههه نیازمنههد تحلیههل  که از 
منههد و یکپارچههه بههه طههرح و  ها به صههورت نظههام کتاب این .  سازی میان آنهاست ارزیابی و یکپارچه 

محتههاج کنههدوکاو در  ،  شناختی تربیت اخلاقی نپرداخته و وصول به این مبانی بررسی مبانی هستی 
. در این مقاله سعی شده تا با استقراء و انسجام میان مطالب، تهها حههدّ ممکههن بههه ایههن  این کتب است 

شناختی تربیت اخلاقههی بههر اسههاس دیههدگاه  مهمّ اقدام گردد. ضمنا  پژوهشی با عنوان »مبانی معرفت 
شناختی تربیههت اخلاقههی بههر اسههاس  ترکیب و تبدیل استاد صفائی حائری« و همچنین »مبانی انسان 

دیدگاه ترکیب و تبدیل استاد صفائی حائری« توس  نگارنده به رشته تحریر درآمده تا ابعاد دیگههر ایههن  
شههناختی و  موضوع را تبیین نماید. در این مقالات، سعی شده تا مبانی ایههن دیههدگاه در حههوزه معرفت 

عد هستی   -به طور ویژه     -شناختی  انسان  ی مههورد  شناخت مورد بررسی قرار گیرد و در این پژوهش نیز ب 
شههناختی  مطالعه و بررسی قرار گرفته است. وجه نوآوری این پژوهش، تبیین و بررسههی مبههانی هستی 

 گردد. تربیت اخلاقی بر اساس دیدگاه مذکور است تا زاویه جدیدی از این مسئله روشن  
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 شناسی مفهشم 

 شناختی مبانی هستی .  1

پههردازد. لکههن در  شناسی در نگرش فلسفی، مباحثی است که به موضههوع وجههود و هسههتی می هستی 
هههایی اسههت کههه بههه موضههوع  شناختی ذکر شههده اسههت بنیان پژوهش حاضر، آنچه ذیل مبانی هستی 

تواننههد در تربیههت اخلاقههی، مههدّنظر قههرار گیرنههد. مفهههوم  هستی و جهان اشاره دارند کههه هریههک می 
نی الأعههمّ  شناخت هستی، مساوق با شناخت مختصّات وجود است که تحت عنوان الهیههات بههالمع 

 شهرت دارد، و مفهوم شناخت جهان، شناخت کیهان و گیتی، و رواب  و قوانین حاکم بر آن است. 
هایی است کههه بههرای تعیههین اهههداف، مراحههل،  لازم به ذکر است که مبانی تربیت اخلاقی، گزاره 

هایی فکههری اسههت کههه بههر اسههاس  آیند. این مبانی، بنیان کارمی های تربیت اخلاقی به اصول و روش 
هههای تربیتههی  توان به طراحی نقشه تربیت اخلاقی پرداخت. در واقع، اعتبههار اصههول و روش آنها، می 

وابسته به استحکام و قوت مبانی آن است که هرچه با حقای  حاکم بر هستی انطبههاق بیشههتری داشههته  
داشههته و  باشد ثمرات عینی بهتری خواهد داشت. از همین رو، تبیین مبانی تربیت اخلاقههی اهمیههت  

 شناختی تربیت اخلاقی است. بالطبع یکی از جوانب این موضوع، تبیین و بررسی مبانی هستی 

 تربیت .  2
سیاست و تأدیههب بههرای  ،  تعلیم ،  تهذیب ،  گاهی از واژگانی نظیر ارشاد ، در تاریخ فرهنگ اسلامی 

رویکردهای متفاوتی ارائه شده است که  ،  در تعریف اصطلاحی آن . این منظور استفاده شده است 
،  14۲4،  یههالجن :  )نههک انههد  بر تکامل اسههتعدادی بههه تعریههف آن پرداخته   تکیه   ای از آنها با بخش عمده 

 :  گونه تشریح شده است تربیت در نگاه استاد صفائی این . ( 43 ، ص 1388،  م مطهری ۲0  ۔ 11 ص 
،  ن مههرادم از انسهها . آفریههدن آدم ، ساختن است و از بشر ماشین ، از آهن ، مرادم از تربیت 

کننده و آزاد و خلاق نیسههت کههه  موجود اجتماعی ابزارساز و یا حیوان ناط  و انتخاب 
توضههیح  ،  این استعدادها و غرایز فردی و اجتماعی و عالی . این همه تعریف بشر است 

آدم کسی است که بر تمام استعدادهایش حکومت دارد و رهبری دارد و به  .  آدم نیست 
.  مرادم این است که استعدادهای بشر تا حد انسانی رشد کنههد .  .. دهد ها جهت می آن 

در حد و یفه و انتخاب  ،  ها بالا آمده موجودی است که از سطح غریزه ،  مرادم از انسان 
 . ( 3۵ ، ص 138۶،  )صفائی   کند زندگی می 
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بحههث  :  توان در دو محههور خلاصههه کههرد آنچه سبب تمایز این تعریف با دیگر تعاریف است را می 
شود نا ر بههه  که بر تمام استعدادهای انسانی تأکید می   رشد انسانیم آنجا  ه مسئل ترکیب وجودی و 

هههایی کههه  برخلاف نگرش   م بحث ترکیب وجودی است که قائل به اصالت ترکیب در انسان است 
در پی توجه بههه انسههان بهها  ،  تربیت در این بینش .  دهند اصالت را بر جزئی خاص مثل عقل قرار می 

.  یابههد شکل تربیت و ابعاد آن تغییر می ،  های اوست که در ترکیب میان آنها تمام استعدادها و داشته 
رشههد انسههانی را    مسههئله گردد  بخشی استعدادها مطرح می همچنین وقتی سخن از رهبری و جهت 

ذیههل مبههانی  ادامههه و  در  ،  دهد که مفهومی متفاوت با تکامل دارد و هر دوی ایههن مباحههث نشان می 
محتاج شناسایی کامههل  ، رشد استعدادهای بشری تا حدّ انسانی . شناسی بررسی شده است انسان 

تر باشد امر تربیت  تر و ژرف هرچه گسترده ،  حقیقت بالفعل و بالقوه وجود آدمی است که این مهم 
،  هههای تربیتههی موجههود که تفاوت میان نگرش   تاحدّی ،  تری مقرون خواهد ساخت را با ابعاد وسیع 

ضههروری اسههت تهها در    بازشههناخت انسههان ،  برمبنای همین نکته .  گردد واجد اختلافات اساسی می 
 تری دست یابیم. به نگاه جامع ،  تبیین تربیت و ابعاد آن 

،  به بیان شکوفاسازی و تکامل استعدادها اشههاره دارنههد ،  ه ذکر شد ک چنان ،  عمده تعاریف تربیت 
کههه در  چنان   یافته در آنها مغفههول اسههتم دادن به استعدادهای تکامل آنکه بحث رشد و جهت   حال 

د  » :  آمده   ق آن ک یم  آنَا  عَجَبا  یَه  ر  نَا ق  ع  ه    ی ال   ی انّا سَم  ا ب 
د  فَآمَنَّ

ش  آوری را  م همانا ما قههرآن شههگفت « الرُّ
بههه ایههن    توجههه .  ( ۲  –1  ۀ آیهه ،  جنّ   ۀ ) سور کرد پس به آن ایمان آوردیم  شنیدیم که به سوی رشد هدایت می 

های تعریف مذکور است که اف  نگاه بلندتری نسههبت بههه مفهههوم تربیههت انسههان دارد.  نکته از ویژگی 
واقع،  با توجه بههه   یافته، نظارت و رهبری بر آنهاست. در دادن استعدادهای تکامل مراد از رشد، جهت 

د  عبارت »  د    ی ال   ی یَه 
ش  دهی و رهبههری اسههتعدادهای  شود که از سههوئی جهههت « چنین استنباط می الرُّ

خورد و از سوی دیگر، هدایت الهی رزق او خواهد شههد. ایههن  قم می متکامل از سوی انسان سالک ر 
ها منجههر  هایی است که آدمی با اختیار خود محقهه  سههاخته و بههه تبههدیل دهی، حاصل ترکیب جهت 

گردد. نکتۀ تکمیلی دیگر آن است که اگر تربیت انسان، محدود به تکامههل اسههتعدادی او باشههد و  می 
هههای  دهی استعدادهای متکامل پرداخته نشههود بزرگتههرین بحران در اوج این تکامل، به رشد و جهت 

 های عقیدتی برای او پیش خواهد آمد. بست فکری و روحی سرشار از پوچی و بن 

 اخلاق .  3

و در    ( 8۶ ، ص 10ج  ،  تهها بی ،  ابههن منظههور :  )نههک خوی و طبیعت بههوده  ،  در لغت به معنای سجیه   « اخلاق » 



33 

 

 

 

  ی مبان 
ست 

ه
ی 

خت 
شنا

  ی
ی ترب 

 ت 
لاق 

اخ
  ی 

س د 
سا

بر ا
ی 

گاه
د

  
ی ترک 

  ب
تبد 

و 
 ل ی 

 عل 
تاد

اس
  ی 

فائ 
ص

  ی
ائر 

ح
 ی

،  1417،  م فههیض کاشههانی ۲۲  ۔ 14 ، ص 1397،  )یههالجن اشههاره دارد    اصطلاح معمولا  به صفات پایدار نفسانی 
 : نماید مرحوم صفائی اخلاق را چنین تعریف می . ( 11۵ ، ص 14۲۶،  م ابن مسکویه 9۵ ، ص ۵ ج 

دار در انسان است که برخواست و پندار و رفتار و گفتههار تههأثیر  »خوی و صفاتی ریشه 
گونه به عمل و قههول و حههال و احسههاس و اندیشههه و پنههدار گههره  اخلاق این :  گذارد می 
 . ( ۲۶ ، ص د   1397،  )صفائی خورد«  می 

کنترل و نظارت نیروها و اوصاف درونی در حیطههه اخههلاق اسههت و لکههن  هههور و  ،  اساس   این   بر 
ایههن روابهه  اجتمههاعی و ارتبههاط بهها  .  ( 38 ، ص د   1397،  صههفائی : )نههک در برخوردهاست ، بروز اخلاق 

 دهد. ها را نشان می نمایان ساخته و ضعف و قوت   های درونی را دیگران است که ویژگی 

 تربیت اخلاقی .  ۴

،  طور صریح به آن اشاره نشده است امری متأخر است و در آثار پیشینیان به ، عنوان تربیت اخلاقی 
،  م بهشههتی 30  ۔ ۲9 ، ص 1397،  یههالجن :  )نههک نوع نگاه آنههها اقتبههاس کههرد  بر اساس  توان تعاریفی را می اما 

نظههارت بههر حرکههت و  ،  دو درس مهم اخلاق اسلامی در بینش استاد صههفائی .  ( 117 ، ص ۵ج  ،  1388
توان تعریف تربیت اخلاقی از نگاه ایشان را چنههین تقریههر کههرد: فرآینههدی  محرّک است. بنابراین، می 

هههای اخلاقههی را  های تربیتههی، ترکیب مبتنی بر جریان معرفت دینی که با بهره از مبانی، اصول و روش 
انده و متربی را به سطحی از بصیرت برساند تا بر محرک و حرکت نظههارت داشههته و او را در  به ثمر نش 

 های اخلاقی خواهد بود. مسیر عبودیت قرار دهد که حاصل چنین جریانی، توسعه فضایل و تبدیل 

 دیدگاه ترکیب و تبدیل .  5

،  انسههان .  کنههد وابسته به تحلیلی است که از انسان ارائههه می ،  فرآیند تحولات اخلاقی در این بینش 
ای کههه میههان آنههها برقههرار  متأثر از نیروهای متعدد درونی و بیرونی است و با نههوع ترکیههب و رابطههه 

هایی اسههت کههه در وجههود آدمههی  حاصل ترکیب ، تحوّلات . دهد شود تغییرات اخلاقی رخ می می 
واقههع،    در واهههد شههدم  قابل مدیریت خ ،  جریان اخلاقی ،  تحقّ  یافته و با شناسایی ابعاد این نگرش 

توجههه بههه  .  گیرد تبدیل رقم خواهد خههورد هایی که شکل می مقدمه تبدیل است و با ترکیب ،  ترکیب 
اسههتاد صههفائی در  .  ریشه مسائل و مشکلات آدمی است ،  مفهوم ترکیب در جریان تربیت اخلاقی 

 :  گوید عبارتی چنین می 
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شناسی و تربیههت  مسئلۀ ترکیب در انسان کلید راهگشای مباحث سنگینی است که در روان 
هههای زیههادی را بهها  شوند. این حرف سههاده، دگرگههونی و اخلاق و مباحث انسانی مطرح می 

ها بهها تمههامی تفههاوتی  خود خواهد آورد و همین است که به سادگی نباید از آن گذشت. آدم 
همههه از    خوانههد، هایشان با هم نمی ها دارند تا آنجا که خطوط انگشت که در تقدیرها و اندازه 

یك ترکیب هماهنگ یا ناهماهنگ برخوردارندم ترکیبی که میان ادراکات حسههی و تخیههل و  
 . ( 134  ۔ 133 ، ص 1399،  )صفائی   کنند تفکر و تعقل و عواطف انسانی برقرار می 

ترکیههب وجههودی انسههان بهها    مسههئله ای که در این بحث باید توجههه داشههت آن اسههت کههه أولا   نکته 
ریشههه در توجههه بههه تمههام  ،  ترکیب وجودی آدمی   . مسئلۀ مجموعه قوا و استعدادهایش لحاظ گردد 

عد دیگر این بحث .  ها و نیروهای درونی اوست داشته  تأثیر وجود آدمی از معرفت و محبت  ،  ثانیا  ب 
.  ثالثا  کیفیت ترکیب میههان آنههها تحلیههل گههردد .  های جدیدی را محق  کند تواند تبدیل است که می 

سههبب توسههعه فضههائل بههوده و در صههورت ناهمههاهنگی میههان  ، ن آنههها وقوع ترکیب هماهنگ میهها 
از ضههعف و  ،  ای در انسههان هههر رذیلههه .  نماید لاجرم مشکلات و رذائل اخلاقی بروز می ،  ها ترکیب 

شههود کههه بههرای درمههان آن بایههد معرفههت و محبههت  انحرافی در شناخت یا احساس او حاصل می 
 . تبدیل اخلاقی رخ دهد ،  جدیدی به او عرضه گردد و از ترکیب با خصلت آدمی 

 مبانی نظری پژوهش 

لکههن در  .  پههردازد مباحثی است که به موضوع وجود و هستی می ،  شناسی در نگرش فلسفی هستی 
هایی اسههت کههه بههه موضههوع  شناختی ذکر شده است بنیان آنچه ذیل مبانی هستی ،  پژوهش حاضر 

مفهههوم  .  مههدّنظر قههرار گیرنههد ،  قههی توانند در تربیههت اخلا هستی و جهان اشاره دارند که هریک می 
مساوق با شناخت مختصّات وجود است که تحت عنوان الهیات بالمعنی الأعمّ  ،  شناخت هستی 

و روابهه  و قههوانین حههاکم بههر آن  ،  شناخت کیهههان و گیتههی ،  و مفهوم شناخت جهان ، شهرت دارد 
 گردد. مبانی نظری پژوهش در ادامه بیان می ،  با این توجه .  است 

ی حاکم نظام .  1
ّ
 مندی و روابط عل

آورد تا با چشمی روشههن  هایی را برای آدمی به ارمغان می دریافت ، تفکر و اندیشه نسبت به هستی 
:  )نههک از ثمرات همههین توجههه اسههت  ،  درک نظم و برخورداری از رواب  علّی .  به حقای  عالم بنگرد 
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اری اسههت و از گههردش  ساز بر تمام موجودات عالم ج این نظم شگفتی .  ( 117 ، ص الههف   1397،  صفائی 
در  .  های بههذر نمایههان اسههت تا زادوولد موجودات و رشد دانه ،  شمس و قمر در منظومه و کهکشان 

قههدر بههرای آدمههی تکههرار  کنههد و آن هر موجودی در سیر خههویش حرکههت می ، آسا این نظم معجزه 
،  تههک ایههن مسههائل و حههواد  آنکههه در تک حال ،  شههود ای معمولی تبههدیل می شود که به حادثه می 

 : باید به این رسید که . دهد های شگرفی رخ می معجزه 
،  ایههم و تمههام معجههزات ای اسههت کههه مهها بهها آن مههأنوس شههده معجههزه ،  تمامی هستی 

مأنوس و  ۀ  معجز ،  طبیعت .  ایم ها آشنا و مانوس نشده هایی است که هنوز با آن طبیعت 
 . ( ۲۲ ، ص ج   1397،  )صفائی   مجهول و نامأنوس است   طبیعت  ،  معجزه 

ی از نظام و سنن ثابتی برخوردار است که شناخت و همراهی با آنها، موجبههات رشههد انسههانی را  هست 
توجهی و درگیری با این سههنن و نظههام حههاکم، موجبههات محرومیههت و رنههش آدمههی  فراهم آورده و بی 

نن که در تعبیر قرآنی از آن به مرصاد یاد شده اسههت  ،  ( ۲01 ، ص الههف   1397،  )صههفائی   خواهد شد. این س 
روی و اسراف بر نفس خواهد  ها و تلنگرهایی، مانع زیاده خواهی و غفلت آدمی، با ضربه در برابر زیاده 

صاد  شد. در آیه شریفة »  ر  م 
ال  كَ لَب 

نَّ رَبَّ بههه  ،  ( 14 ، آیههۀ فجههر سههورۀ  )   «م همانا پروردگارت در کمینگاه است إ 
وجههود دارد کههه در برابههر   هههایی گاه کمین ، دهد که در این نظام هماهنههگ هسههتی آدمی هشدار می 

وَ  » :  ها گردند و این سنت پایدار الهههی اسههت ها و سرکشی جلوگیر طغیان ، کفران و ناسپاسی آدمی 
دیلا  لَن   ه  تَب 

ة  اللَّ نَّ س  دَ ل  و قابههل    ( ۶۲ ، آیههۀ احههزاب سههورۀ  ) «م و تبدیلی برای سنت خداوند نخواهد بههود تَج 
 تغییر نیست. 

انجامههد تهها بههه  به تکاپو برای کشف قوانین تربیتههی نیههز می ،  آگاهی بر رواب  علّی و نظم هستی 
همههان  ،  تربیههت آدمههی .  درستی پاسخ داده شههود ترین مسئله انسان که همان تربیت است به اساسی 

بههذرهای ایمههان و معرفههت  ،  آرمانی است که رسولان تاریخ به آن پرداختنههد و بهها سههازندگی خههود 
و ضههرورت    که معرفت به وجود نظام حاکم بههر هسههتی شایان ذکر است . انسانی را بارور ساختند 

های معرفتی و اعتقادی تربیههت اخلاقههی برمبنههای دیههدگاه  ریزی ریشه در پی ، همراهی با این سنن 
اگر آدمی این مهم را دریابد از درگیری با مرصادها پرهیههز  کند.  می  ترکیب و تبدیل نقش مهمی ایفا 

  بههه تولههد ،  نتیجههه   در .  و سعی در شناخت بیشتر قوانین حاکم و عمل به آنههها خواهههد داشههت   کرده  
گیری بایههدها محصههول جریههانی  انجامد که موجبات تحق  عمل آدمی استم شکل »بایدی« می 

سن چیزی به .  مبتنی بر ترکیب انسانی است  آیههد احسههاس و  می   دست   وقتی معرفت و آگاهی به ح 
،  انگیزاند تهها بههه مقتضههیات آن برمی »باید« را  ،  محبت به آن در آدمی شکل گرفته و همین احساس 
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استاد صفائی این بحث را خارج از یک رابطه منطقی و یا علّی دانسته و معتقههد اسههت  .  عمل نماید 
احساس و عمههل در ایههن  ،  سیر معرفت .  کرد   وجو جست که باید آن را در درک رابطه طبیعی انسانی  

خوبی شکل گرفته و پرورش اخلاقی را در مسیری همههوارتر قههرار خواهههد داد. ایههن مبنهها از  جریان به 
هاسههت کههه بههه مسههئله مرصههادها و  سویی زمینه معرفتی بینش اخلاقی مههذکور بههرای تحقهه  ترکیب 

همراهی با سنن هستی توجه شود، و از سوی دیگر، بر نظام اخلاقی مدّ نظر حاکم است و آن را ذیههل  
تههابع قههوانینی اسههت کههه در    گیری تحههولات اخلاقههی، معنا کههه شههکل   این دهدم به  خویش جای می 

 گردد و این مهم، باید هرچه بیشتر و بهتر تبیین شود. های اخلاق منجر به تبدیل و تکمیل می ترکیب 

 مندی مرحله .  2

و مدت است کههه در بیههنش قرآنههی در سههه عرصههه   مندی هستی همان برخورداری از مرحله أجل 
ا  أوَلَم  در آیة » .  ( 117 ، ص الف   1397،  )صفائی جامعه و جهان جریان دارد  ،  انسان  م  مههَ ه  سهه  ف  ی ان  وا ف  ر  یَتَفَکَّ

ی  سَمَّ حَ   وَ اجَلٍ م  ال   ب 
مَا الاَّ نَه  َ  وَ مَا بَی  ر  موات  وَ الا  ه  السَّ اندیشههید  «م و آیا در خودتان نمی خَلََ  اللَّ

سههورۀ  ) د  نیافری ،  ها و زمین و آنچه میان آنهاست را جز با هدف و وقت مشخصی که خداوند آسمان 
ل  »   ۀ در آی .  دارد أجل در آفرینش و هستی را بیان می ، ( 8 ، آیۀ روم  ةٍ اجههَ ل  امَّ ک  ،  «م و بههرای هههر امتههی وَ ل 

م   »   ۀ آیهه   به أجههل در جوامههع اشههاره داشههته و   ( 49 ، آیۀ یونس سورۀ  ) زمان مشخصی است   ههه  اءَ اجَل  اذَا جههَ
ونَ  م  د 

تَق  رونَ ساعَة  وَ لَایَس  تَأ خ  ای پس و پههیش نخواهههد شههد  «م زمانی که أجل آنها برسد لحظه لَایَس 
به هماهنگی یا درگیری بهها نظههام    توجه   با ،  این آجال .  به أجل انسانی اشاره دارد نیز    ( ۶1 ، آیههۀ نحل سورۀ  ) 

دهههد کههه  های مختلف انسانی و اجتماعی را شکل می تغییر یافته و مراحل و دوره ،  حاکم بر هستی 
هههای تههاریخی و  معیههار تقسههیم دوره ،  با این دیههدگاه .  شود یان می در تحلیل ماهوی و تاریخی آنها ب 

،  صههفائی :  )نههک اجتماعی نیز هماهنگی با نظام و سنن حاکم بر هستی و یا درگیری با آنها خواهد بود  
جامعههه  ،  دهد عالم وصفی است که نشان می ،  مندی و سیر تدریجی مرحله .  ( 108  ۔ 107 ، ص ب   1397

و انسان در یک مسیر مشخص در حرکت است و از وضعیت و حههالتی بههه حههالتی دیگههر تبههدیل  
منههدی در هسههتی را بنههابر نگههرش حرکههت جههوهری در  توان تههدریش و مرحله نظر می  به شود. می 

 :  خوبی تبیین کرد حکمت متعالیه صدرایی به 
دارای حقیقتی سیال و پویا هستند و وجودشان بهها  ،  همه موجودات مادی ،  بنابر حرکت جوهری 

ثابههت و  ،  هایشان پیوسته در حال نوشدن است و هیچ بخشی از وجود سیالشههان و ویژگی   همه آثار 
از  موجودات متعل  به ماده نیههز گرچههه در اصههل وجودشههان بههه مههاده نیههاز نههدارد و  .  ساکن نیست 
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هنگامی که برای افعال خود بههه موجههودی  ، اما  توانند با قطع تعل  از ماده باقی بمانند می رو، همین 
یابههد و آنههها را دائمهها  متحههول  پیوسته در وجود آنها نیز راه می ،  این تغییر جوهری ،  مادی تعل  دارند 

 . ( 13۲ ، ص 1391،  )مصباح کند  می 
منههدی و تههدریش قههرار  در این مرحله ،  عنوان بخشی از ابعاد حیات انسانی تربیت اخلاقی نیز به 

،  رضهها ،  آزادی و زهههد ،  عبودیت ،  محبت ،  معرفت ،  مراحلی که در نظام تربیتی اسلام از تفکر . دارد 
حیرت و تسلیم برخوردار است و شروع آن با تفکر و پایان آن با تفویض و تسلیم اسههت و در یههک  

بههه    توجه .  ( 1۲9 ، ص 1391،  )صفائی گردد  این مراحل یک به یک طیّ می ،  فرآیند منظم و پیوسته تربیتی 
و مسههیر حرکههت    سههازد راهبرد اخلاقی انسان را مشخص می ،  این سیر تدریجی و نحوه تحق  آنها 

،  این بینش و درک نسبت به آجال و تأثیر آنها از میزان توجه بههه سههنن هسههتی .  کند وی را روشن می 
.  های اخلاقی را فههراهم کنههد تواند انگیزه و حرکت درونی افراد را تقویت نموده و تحق  ترکیب می 

موجههب حرکههت در صههراط  ،  آن است مندی به هستی که وابسته به هماهنگی با قوانین  نگرش أجل 
مستقیم و راه منطب  با سنن حاکم بر آفرینش خواهد شد که تشریح آن از طری  منابع وحیانی بیان  

هایی اسههت کههه وجههود آدمههی را متحههول خواهههد  زمینههه تبههدیل ،  همین حرکت آدمههی .  شده است 
ای که أجل خویش را تابعی از سبک زندگی صحیح و همراهی بهها قههوانین  انسان و جامعه .  ساخت 

گیرد در مسیر رشد اخلاقی خههویش از هههیچ تلاشههی دریههغ نخواهههد کههرد و    نظر   نظام آفرینش در 
یافتههه کههه راه سههعادت و غایههت    در   چنههین اجتمههاعی .  دهههد عاشقانه این سیر و سلوک را شکل می 

آفههرینش اتقههان یافتههه و از طریهه  شههریعت  بههر اسههاس  توجه به نظامی است که ، ارزشمند زندگی 
 و نگرش اسلامی بیان شده است.   محمدی 

 مندی هدف .  3

منههدی  این هدف .  شناختی این دیدگاه است مبنای دیگر هستی ،  داری و برخورداری از غایت هدف 
تههوان از راه نظههم و شههعور حههاکم بههر هسههتی و همچنههین از اسههتعدادها و ترکیههب انسههانی  را می 

در  . ( 10۶ ، ص ب  1397، صههفائی : )نههک کلیههد شههناخت هسههتی اسههت ، آورد که معرفت انسان دست به 
گذاری زندگی و غایت و هدف نهههایی از  تمام امور هدفمند است و ملاک ارزش ،  نگرش اسلامی 

 .  رهاند هدفی می گردد و انسان را از پوچی و بی طرح می ،  آن نیز با همین توجه 
  وَ » :  فرمایههد می   کههه چنان ،  منههدی اشههاره داشههته اسههت در آیات متعددی به این هدف   ق آن ک یم 

لا   ما باط  نَه  َ  وَ ما بَی  ر 
َ ماءَ وَ الأ  نَا السَّ «م و آسمان و زمین و آنچههه میههان آنهاسههت را بیهههوده و  ماخَلَق 
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ینَ و همچنین »   ( ۲7 ، آیههۀ ص سورۀ  ) باطل نیافریدیم   بهه  ا لَاع  مههَ نَه  ا بَی  َ  وَ مههَ ر 
َ مَاوَات  وَالأ  نَا السههَّ ،  وَمَاخَلَق 

حَ    ال   ب 
لاَّ مَا إ 

نَاه  آنههها را  ،  ها و زمین و مابین آنهاست را بیهوده نیافریدیم «م و آنچه میان آسمان مَاخَلَق 
که گویای هدفی ارزشمند بههرای آفههرینش    ( 39  ۔ 38 ، آیۀ دخان سورۀ  ) جز به ح  و با هدفی خل  نکردیم  

کَ  مقصههد و سههرانجام هسههتی بههه سههوی حههیّ لایههزال بههوده و » ، در بیان قرآنی . است  ی رَبهه  إنَّ إلههَ
ی و »   ( 4۲ ، آیههۀ نجههم سههورۀ  ) «م همانا غایت به سوی پروردگار توست  نتَهَی الم   عههَ ج  كَ الرُّ ی رَبهه  لههَ  إ 

نَّ «م  إ 
آیات توحیدی گویای  .  را متذکر شده است   ( 8 ، آیۀ عل  سورۀ  ) همانا برگشت به سوی پروردگار توست  

 خداوند است. ، آن است که غایت هستی و زندگی 
که حاصل جریان معرفت دینی اسههت موجههب توسههعه فضههائل اخلاقههی بهها    هدفمندی هستی 

ضههمن آنکههه  .  بخشههد وسههعت می ،  ها خواهد شد و بینش سالک را نسبت به هسههتی تحق  ترکیب 
ایههن مبنهها در بحههث  .  دهههد نظام ترکیب و تبدیل اخلاقی را نیز هماهنگ و در یههک مسههیر قههرار می 

ا نشههان داده و در  کند که مسههیر رشههد و پههرورش اخلاقههی ر نمایی عمل می همچون قطب ، تربیت 
اهههداف را بهها  ،  در ایههن سههیر .  گردد به ترازویی برای سنجش تبدیل می ،  ها استفاده از اصول و روش 

توسههعه    در مسههیر مربههی    . بههر ایههن اسههاس، تههلاش توان یافههت شناخت حدود و ترکیب انسانی می 
قدر و اندازه خویشتن را شههناخته و اهههداف  ،  شود تا در پرتو آن شناخت حضوری متربی صرف می 

 نهایت برای خود درنظرگیرد. والاتری را تا بی 

 جمال و زیبایی .  ۴

محتاج تبیین مفهوم آن استم مفهومی که معیاری را در اختیار انسههان قههرار  ،  درک زیبایی از هستی 
های موجههود خللههی را ایجههاد  مشکلات و تفاوت ،  دهد تا در برخورد با مجموعه هستی و حواد  

را سر دهد و در    « رأیت  إلّا جمیلا    ما فریاد » ،  ای باشد که در هر حالتی گونه این قرائت باید به . نکند 
مفهههوم  .  ههها رنههگ نبههازد و در میان تبعیض ، ها زیر فشار  لم ، در طوفان مصائب ، سختی و آسانی 

»هماهنگی اجزاء و هماهنگی با جایگاه و همههاهنگی بهها غایههت و هههدفی  :  زیبایی عبارت است از 
 . ( 104 ، ص ب  1397،  )صفائی که برای این پدیده شناسایی شده است«    است 

م  شههود شود تا تعریفی جامع و منطقی از آن ارائه  سه نوع هماهنگی لحاظ می ، در صدق زیبایی 
درک بسههیاری از  .  هماهنگی میان اجزای یک پدیده است که نسبت به هم متعادل باشههند ،  نخست 

ای را بههه میههان  ه عملا  درکی ذوقههی و سههلیقه منحصر به این نوع هماهنگی است ک ، افراد از زیبایی 
های مختلفی در مورد زیبایی یک شیء میان افههراد مختلههف را محقهه   تواند قضاوت آورد و می می 
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رویم کههه همههاهنگی بهها  بههه سههراگ جهههت دوم ایههن مفهههوم مههی ،  برای تکمیل این مفهههوم ، اما  کند 
اکتفا به این حدّ نیز دستخوش سلای  افراد است  . جایگاهی است که پدیده در آن قرار گرفته است 

شههکلی منطقههی و  ،  بهها لحههاظ جنبههه سههوم ایههن مفهههوم ، اما  صورت ذوقی تفسیر شود تواند به و می 
جهههت سههوم همههاهنگی بهها  .  سازد رد برقرار می عقلانی ایجاد شده و فهم مشترکی میان صاحبان خ  

د زیبایی یههک تههابلوفرش کههه  مانن .  نظر گرفته شده است   هدف و غایتی است که برای یک شیء در 
جهت اول آن، هماهنگی اجزای درون آن اثر هنری نسبت به یکدیگر است. جهههت دوم، اسههتفاده از  

ای و  این اثر در جایگاه و موقعیت مناسب آن، مانند نصب بر دیوار اتاق است. این دو جهههت، سههلیقه 
، اما جهت سوم، هماهنگی این اثر هنری بهها  تواند در نگاه هر نا ری، حکمی یابد ذوقی است که می 

شههود.  هدفی است که برای آن خل  شده است که اگر گویای آن باشد منطقا  حکم بههه زیبههایی آن می 
هایش برخوردار از جمههال  اگر این جوانب بر چشم هر نا ری بنشیند تمام زندگی را با پستی و بلندی 

 رساند. بیشتری می   و زیبایی یافته و خود را در سیل مشکلات و حواد ، به رشد 
،  1399،  صههفائی :  )نک دانست    توان جامع دو عنوان عدل و ح  آنچه از مفهوم زیبایی بیان شد را می 

.  همراه هههدف و جهتههی بههرای آن م یعنههی برخههورداری زیبههایی از تعههادل و همههاهنگی بههه ( 10۵ ص 
یک پدیده نسبت به هم و متناسب با جایگاه آن و همچنین همسو بهها    ی هایی که در اجزا هماهنگی 

نیههز بههه آن    ق آن ک یم نتیجه هماهنگی حاکم بر آن است که  ،  زیبایی هستی .  هدف و غایتی هستند 
لَّ شَی  » :  اشاره داشته است  سَنَ ک  ذی أَح  «م کسی که هر چیزی را بههه بهتههرین وجههه خلهه ءٍ خَلقَه الَّ

 . ( 7 ، آیۀ سجده سورۀ  ) کرد  
،  کند که در نههوع نگههاه او بههه هسههتی راهم می بخشی از جریان معرفتی آدمی را ف ، زیبایی هستی 

نهادینه شده استم اینکه هستی را متناسب با هدف آن سنجیده و تمامش را متصههف بههه جمههال و  
بر چشم نا ری بنشیند بینش او به زندگی و ابتلائههات  ،  اگر نگاه زیباشناسانه به هستی .  زیبایی بیابد 

حقیقههت   خههوردم در می آفرینی در وجودش رقم های تحوّل آن متفاوت خواهد شد و بالطّبع ترکیب 
یابههد  در دو عرصه معرفت و محبت بروز و  هور می ،  برخورداری هستی از ویژگی جمال و زیبایی 

 های نگرش ترکیب و تبدیل هستند. که از جمله مؤلفه 
توان در امههر تربیههت  می ،  سازی معیاری برای درک مشترک از آن با توسعه مفهوم زیبایی و فراهم 

عاشهه   ،  انسههان .  لاقی از آن استمداد کرد و با ملاک و معیاری که بیان شد به تحلیههل پرداخههت اخ 
با  ،  اگر بتوان در عرصه تربیتی .  یابد به سمت آن سوق می ،  درک خود از آن بر اساس  زیبایی است و 

خوبی  این معیار و کلید را در اختیارشههان قههرار داد از درون قههوام یافتههه و بههه ،  رشد فکری مخاطبین 
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بههالطبع رشههد اخلاقههی زیباسههت و از  .  تواننههد زشههت و زیبهها را از یکههدیگر تشههخیص دهنههد می 
رشد اخلاقههی بهها هههدف و غایههت انسههانی  .  های موجود در مفهوم زیبایی برخوردار است شاخصه 

متصف بههه زیبههایی شههده و بهها درک انسههان از ایههن  و بر همین اساس،    همراه است و ضرورت دارد 
 گیرد. تلاش مضاعفی برای این سلوک آدمی شکل می ،  ت وصول به آن ضرور ،  اتصاف و البته 

 ها( ها )نه در پدیده پایگاه خیر و شر در رابطه .  5

دار در کتههب فلسههفی و دینههی  تاریخی و دامنههه ،  یا همان خوبی و بدی موضوعی اصیل ،  خیر و شرّ 
برخههی مبههدأ آنههها را از هههم جههدا  .  است که مواضع گوناگونی را نیز به خود اختصههاص داده اسههت 

،  1388،  مصههباح :  )نههک اند  دانسته و برخی نیز وجود شرور را نشان نبود تدبیر حکیمانه در جهان دانسته 
برای تبیین مفهومی در مورد انسان آنچه متصههف بههه خیههر و  .  ( 101 ، ص ب   1397،  م صفائی 4۵3 ، ص ۲ج  

،  ب   1400،  صههفائی :  ک )نهه گههردد  قدر و انههدازه آدمههی لحههاظ می بر اساس    گردد شر و خوبی و بدی می 
ها دانسته و معتقد اسههت کههه خههوبی و بههدی را  خیر و شرّ را در نوع رابطه ،  نگرش حاضر .  ( 3۶7 ص 

هایی  آنچه موجب اتصاف به خیههر و شههرّ اسههت رابطههه .  نباید در نهاد انسان و یا جهان درنظرگرفت 
 :  سازد اش برقرار می است که آدمی با جهان و نیروهای درونی 

شههر بههه وجههود  ، حساب ایههن دو بی ۀ بلکه از رابط ، شر نه در جهان است و نه در انسان 
.  و نه انسان از خوب و بد و روح و لجههن ،  نه جهان از خوب و بد تشکیل شده .  آید می 

با جامعههه و یهها جهههان  ،  های انسان با خودش صفت ارتباط ،  شر و خیر ،  خوبی و بدی 
گیری انسان در هستی و  گیری و موضع جهت ۀ نتیج ، خوب و بدی ، شر و خیر . است.. 

ثنویت و دوگانگی  .  شود با این دید مفهوم شر روشن می . در جامعه و در خویش است 
ههها  و پایگاه شر از جهان و انسان بههه رابطههه . شود هر دو نفی می ، در هستی و در انسان 

آیههد  حساب با جهان و خلقت است که شر به وجههود مههی بی ۀ در رابط .  گردد منتقل می 
 . ( 43 ، ص الف   1400،  )صفائی 

ای  کههه تههابع نههوع رابطههه و اسههتفاده   خود نه خوب است و نه بد خودی  به ،  شهوت و یا عقل ،  بنابراین 
ن شَر  ما خَلََ  اگر در لسان قرآنی مانند آیه شریفة » .  است که انجام گیرد  ...«م از شرّ آنچههه آفریههد  م 

ۀ  نگاه و تفسیر است که بستگی به نههوع رابطهه از واژه شرّ استفاده شده است نیز با این    ( ۲ ، آیۀ فل  سورۀ  ) 
هایی که در مسئله شرور جاری شههده  چالش ،  نظر بر این مبنا  با تأمل و دقت . آدمی با هستی است 

 صورت مبنایی تغییر خواهد کرد. است پاسخ یافته و مسائل به 
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سههازدم دیههدگاهی کههه  بودن مفاهیم اخلاقی را به ذهن متبادر می معقول ثانی ۀ نظری ،  بحث فوق 
ماهیههت خههارجی و مابههازای حقیقههی در  معتقد است مفاهیم اخلاقی منشأ انتزاع خارجی داشته و  

عنوانی انتزاعی است که باید چند چیز را در نظر بگیریم تا این مفهوم را از  واقع،   در دم ن خارج ندار 
ول ثههانی فلسههفی  معقهه ،  خیر و شرّ با همین توضههیح .  ( ۵۲ ، ص ب   1394  ،  مصباح :  )نک م  آنها انتزاع نمایی 

زند که موجههب اتصههاف بههه  هایی را رقم می گیرد و ترکیب است که از نوع رابطه با هستی شکل می 
 .  خیر و شرّ است 

  مسههئله ای که مصحّح توضیحات فوق است توجه به تفکیک میان خیر و شههرّ اخلاقههی از  نکته 
مساوق بهها وجههود دانسههته  ،  مفهوم خیر ،  و فلاسفه   خیر وجودی استم به این بیان که در بیان حکما 

خیههر و شههرّ    مسههئله آنچه در اینجا مراد اسههت  .  شده و این تبیین با مقصود این بحث متفاوت است 
شههود.  اخلاقی است که تابع نوع ارتباطی است کههه میههان قههوای آدمههی و امههور هسههتی برقههرار می 

گیههرد و خیههر و    خلطی صورت ،  فلسفی مفهوم خیر   ۀ اخلاقی بحث با جنب   ۀ نباید میان جنب ،  بنابراین 
 خیر وجودی درهم آمیخت.  مسئله شرّ اخلاقی را با  

نسههبت ملکههه و  ،  توان چنین گفت که نسبت میان خیر و شرّ می ،  همچنین در بررسی این بینش 
بهها  .  آید که شههأنیت چنههین اتصههافی باشههد عدم ملکه است و در جایی از این دو سخن به میان می 

رود و مقصود این  کنار می ،  های نسبی شود که اتصاف روشن می ،  چنین قرائتی از مفهوم خیر و شرّ 
بحث ما فراتر از چنین  .  خیر و برای دیگری شرّ باشد ،  شاید چیزی نسبت به فردی م زیرا  مبنا نیست 

هایی است که اقتضای طبیعی جامعه و نظام آفرینش است که ذاتا  برخههوردار از اخههتلاف و  نسبت 
،  حدود و حقای  حههاکم بههر هسههتی بر اساس    ی است که در خیر و شرّ حقیق ،  سخن .  تفاوت است 

دیگههران و جامعههه  ،  هایی است که آدمههی بهها خههویش قابل طرح است و خاستگاه آن در نوع ارتباط 
لحظههه زنههدگی   فعل و انفعالات مستمرّی است که در لحظههه ، با هستی  نوع رابطه . سازد برقرار می 

ها اگههر  این ترکیب .  کند هایی است که اتصاف به خیر و شرّ را فراهم می دهد و همان ترکیب رخ می 
و    ند سههاز و تبدیل به فضههائل را محقهه  می   اند متصف به خیر ،  در راستای اهداف حیات طیبه باشد 

هایی که منجر بههه  ترکیب و تبدیل ،  بنابراین شوند.  متصف به شرّ می ، د ن اگر هم مغایر با اهداف باش 
ای دارد که بهها متغیرهههای مختلههف  در رواب  حسنه   گردد ریشه توسعه اخلاق فردی و اجتماعی می 

 .  خیرات است ،  گردد و حاصل آن برقرار می 
خههارج از مسههیر صههحیح  ،  ها شود که نوع رابطههه هایی به رذائل منتهی می ترکیب ،  از سوی دیگر 

،  خیر و شرّ تابع سلیقه و نگاه فردی نیسههت ،  بنابراین .  گردد شکل گیرد و منتش به شرور اخلاقی می 
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وقتههی جریههان  .  شههود بلکه تابع حقیقتی است که در وجود آدمی و ارتباطات او با هستی برقههرار می 
نههوع ارتباطههاتی کههه  ،  معرفت دینی تحق  یابد و نگرش آدمی را به خویشتن و آفرینش متحول کنههد 

 گردد. یابد متصف به خیر و شرّ حقیقی می ها شکل می میان انسان و پدیده 
گیرد تا خیرات بههر شههرور  ی با هدف رشد و سازندگی صورت می های تلاش ،  در تربیت اخلاقی 

نفسه از  نظر گرفته شود که آدمی فی   اگر این مبنا در رو،  شوند و از همین غلبه یافته و فضائل تقویت 
اش برقههرار  هایی اسههت کههه میههان او و نیروهههای درونههی شرور برخوردار نیست و مهم نههوع رابطههه 

ها بر اصلاح این رواب  انجام گرفته و مقدمات  هور فضههائل  گردد سعی خواهد شد تا کوشش می 
شود تابع نوع ارتبههاط آدمههی بهها  عنوان رذائل انسانی ذکر می   تمام آنچه به . و تقویت آنها فراهم شود 

هیچ انسانی در درون از بههدی و خههوبی  .  ها بود قوای درونی اوست و باید به فکر اصلاح این رابطه 
سههازی  سازد و باید سعی بر سههازندگی خیههرات و زمینه و خوبی را می  بلکه بدی ، برخوردار نیست 

 تحق  آنها داشت. 

 اخلاقیات دلیل بر الهیات .  6

معنا که درک انسههان از خههوبی و    این اخلاقیات خود دلیل بر وجود الهیات استم به  ،  در این بینش 
و بههر    ( 44  ۔ 4۲ ، ص د   1397،  صههفائی :  )نههک بخش هسههتی اسههت نشان وجودی است که روشههنی ، بدی 

،  حکم به خوبی و بههدی .  معنا و پوچ بوده و تفاوتی نخواهند داشت حسن و قبح بی ، فر  نبود آن 
ای است که معیار صحت باشد. بدون وجود خداوند، چه دلیلی محکمی بر التزام بههه  محتاج پشتوانه 

تههوان  ! آیهها می توان تصور کرد؟! حسن و قبح حقیقی امور چگونه توجیه خواهد شد؟ خوبی و بدی می 
برای چرایی تعهد به صداقت و پرهیز از دروگ، پاسخ متقنی داشت؟! ایثار و گذشت در قرائت مادی،  

  -ها و زمههین اسههت  کههه نههور آسههمان   -پذیر است؟! مخلص کلام آنکه بدون توجه به خداونههد  توجیه 
شههناختی، پههوچ و عبههث  معنا خواهد بود و سخن از اخلاق عقلی، در نگههاه جههامع هستی اخلاق، بی 

ر روشههنایی و بصههیرت اسههت و   ظههه  است. درک آدمی از حسن و قبح، ناشی از وجودی اسههت کههه م 
کند تا چشم عقل ببیند و خوبی و بدی را تشخیص دهههد و  ها خارج می جهان را از  لمات و تاریکی 

 یابد. فرقی میان خوبی و بدی نیست و زیبایی و زشتی معنا نمی ،  در تاریکی  گرنه 
بههرای تشههریح بیشههتر نخسههت  .  شود سن و قبح عقلی نیز روشن می جایگاه ح  ،  اساس   بر همین 

در مقام ثبوت بحث حسههن و قههبح ذاتههی و الهههی  .  باید میان مقام ثبوت و مقام اثبات تفکیک شود 
شوند یا آنکه  ذات افعال به حسن و یا قبح متصف می ،  معنا که در مقام ثبوت  این شودم به طرح می 
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در مقام اثبات بحث حسن و قههبح عقلههی و یهها شههرعی بیههان  ، اما  متوقف بر امر و نهی الهی است! 
معنا کههه آیهها عقههل تههوان درک    این شود که اشاره به مقام کاشفیت عقل از خوبی و بدی داردم به  می 

سن و قبح عقلی متوقف بر آن اسههت کههه در  حسن و قبح امور را دارد یا آنکه تابع تشریع است؟! ح  
،  1394،  زاده ابوالقاسم :  )نک فعال دارای حسن و یا قبح باشند تا بحث از کاشفیت آنها شود  ا ، مقام ثبوت 

وقتههی حسههن و قههبح  رو،  و از همههین   حسن و قبح عقلی پذیرفته شده اسههت ،  در این بینش .  ( 3۶ ص 
حسن و قبح ذاتی افعال نیز گواه وجود نههور  .  شود حسن و قبح ذاتی مفرو  است عقلی طرح می 

یابههد  ها است زمانی معنهها می و شعور در هستی است! حسن و قبح عقلی که کشف و درک ارزش 
توان اقامه کرد  چه دلیلی بر التزام به خوبی می ،  در هستی کور و تاریک . شعور باشد ذی ، که هستی 

 توان سخن متقنی بر توجیه عملی ارائه کرد؟! و چگونه می 
،  بهها توضههیح سههاب  شودم زیههرا  عی خل   این بحث نباید با نظر اشاعره مبنی بر حسن و قبح شر 

بحث اشاعره نا ر به مقام اثبههات اسههت کههه بحههث  .  باید مقام اثبات و ثبوت را از هم تفکیک کرد 
اشاعره معتقد به حسن و قبح شرعی هستندم بههه  شود.  حسن و قبح عقلی یا شرعی در آن طرح می 

:  )نههک گردد صههرفا  بیههان خداونههد متعههال اسههت  معنا که آنچه سبب اتصاف به حسن و قبح می این 
ن از قبههیح    ( 140 ، ص 3ج  ،  الف   1394،  مصباح  و هیچ معیار و ملاک دیگههری بههرای شههناخت امههر حَسههَ

کلام آنکه اشاعره    . خلاصه مردود است   حسن و قبح عقلی ، در بینش اشاعره ، وجود ندارد! بنابراین 
  بههالطبع .  و قبح شرعی هسههتند   حسن و قبح عقلی را قبول ندارند و قائل به حسن   -  در مقام اثبات   -

حسن و قبح الهی مطرح است و جایی برای حسن  ،  بحث مقام ثبوت نیز در نگاه اشاعره بر اساس 
،  حسن و قبح عقلی پذیرفته شده و عقل آدمی ،  که در نگرش حاضر درحالی .   ماند و قبح ذاتی نمی 

ای از  ضمن آنکه در مقام ثبوت نیز با تقریر ویههژه .  قادر بر درک حسن و قبح در مقام کاشفیت است 
 . گردد حکم به حسن و قبح می ،  ایشان 

شود جدای بحث از مقام ثبوت و اثبات استم یعنی حسههن  بر آن تأکید می   مسئله آنچه در این  
لکن بحث آن است که  .  حسن و قبح ذاتی است   مسئله و قبح عقلی مورد تأیید است که متوقف بر  

 دهد. حضور ح  تعالی را نشان می ، ای همچون آینه ،  همین مباحث اخلاقی 
ر بر الهیات در نظر گرفته است نقههش معرفت  بخشههی خههویش را  مبنای مذکور که اخلاق را مشع 

های ماتریالیستی و اخلاق منهای خههدا را  های این نگرش نشان داده و ریشه نگرش ریزی پایه برای پی 
كَ  می  لئهه  و  زند. دیدگاه ترکیب و تبدیل، یک بینش الهیاتی است و مسئله تبدیل را بنههابر آیههۀ شههریفه »فَأ 

م  حَسَناتٍ  ه  ئات  ه  سَی  ل  اللَّ بَد    ( 70 ، آیههۀ فرقان سورۀ  )   کند ها تبدیل می هایشان را به نیکی «م پس خداوند بدی ی 
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نگههرش مههادی بههه موضههوع تربیههت را  ،  دلالت اخلاقیات بر الهیههات .  به خداوند نسبت داده است 
از ریشههه  ،  نگرش مادی و اخلاق عقلههی منفههک از الهیههات ،  این مبنا . بر اساس نموده است  خنثی  

 دلالت بر مباحث الهیاتی دارد. ،  باطل است و اساس حسن و قبح عقلی و مسائل اخلاقی 
توان در عبارات دیگران نیز پیههدا کههردم هماننههد  ردّ پای بحث دلالت اخلاقیات بر الهیات را می 

:  گوید سخن مرحوم شهید مطهری که می 
ل نباشههیم  ئ أساسا  تا ما به یک حقیقت و زیبایی مطل   معقول و معنوی به نام خدا قا  . .. 

توانیم به یک زیبایی معنوی دیگر معتقد باشیمم یعنی زیبایی معنوی روح یا زیبایی  نمی 
اگر خدایی  . کند که ما به خدایی اعتقاد داشته باشیم وقت معنا پیدا می آن ،  معنوی فعل 

و اساس فعل  زیبا یعنی  ، فق  در دنیا خوب و زیبا باشد ، ارد که فعل این معنا ند ،  نباشد 
 . ( 93 ، ص 1388،  )مطهری فعل خداییم فعلی که گویی پرتوی از نور خدا در آن است  

: گوید ایشان در جای دیگر می 
.  منط  مستدل پیههدا کنههیم؟ نههه ،  توانیم از غیر راه خداشناسی و معرفةالله برای اخلاق آیا می 

 .  ( ۶79 ، ص ۲۲ج  ،  ب   1384،  )مطهری   خداشناسی است ،  پشتوانه و اعتبار همه این مفاهیم 
گرفتن این سخنان در کنار سخن مرحوم صفائی که معتقد اسههت بههدون خداونههد کههه نههور    نظر   در 

درک  ،  حقیقههت   ماند مؤیدی بر قوت مبنای مذکور استم در جایی برای اخلاق نمی ،  هستی است 
طههرح اخههلاق جههز بهها اشههعار بههر  ،  رسد در باور استاد صههفائی می این نکته اهمیت دارد که به نظر  

،  نتیجههه   در .  بههودن هسههتی اسههت نشههان از جنبههه الهی ،  معناست و نفههس درک اخلاقههی الهیات بی 
آنکههه خههود  انههد بی آن را در فضائی ملحدانههه طههرح کرده ، اما  اند دیگرانی که از اخلاق سخن رانده 

طرح اخههلاق  ،  مطالب مذکور بر اساس    اندم چرا که معترف باشند بر وجود نور هستی اذعان داشته 
امههری لغههو و  ،  سههخن از اخههلاق ،  برفر  نبود خههدا . بنابراین،  الهیاتی فاقد مبناست ۀ بدون پشتوان 

تمام حرف در فهم همین نکتههه  .  توان متصور بود عبث است و هیچ مبنای مستحکمی برای آن نمی 
 فاقد مبناست! ،  نهفته که اخلاق بدون الهیات 

عینیت عمل و جزاء  .  7

العمههل  داشههت کههه عمومهها  عکس   خواهههد   بر   زند نتایجی را در هر رفتار و عملی که از آدمی سرمی 
م  11۲ ، ص ج   1397،  صههفائی :  )نههک اسههت      عمههل عههین جههزا ،  در نگرش قرآنی ، اما  گیرند رفتار درنظرمی 
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حقیقت عمههل  واقع،    . در چیزی جز همان عمل نیست ،  و پاداش و کیفر   ( ۲93 ، ص الف   1397،  صفائی 
عمههل  .  برقرار است ،  با جزاء آن پیوند خورده و عینیت میان آنها ،  و ارتباط آن با سنن حاکم بر هستی 

نههه  ،  همان حقیقت عمل آدمی اسههت ،  عذاب و سوختن بر همین اساس،  نیست و      چیزی جز جزا 
مهها  » :  ن در آیات متعددی بیان شده استم آیههاتی همچههو ، این حقیقت . واکنشی به خطای انسان  نَّ إ 
ونَ  مَل  م  تَع  ت  ن  نَ ما ک  زَو  ج  ۀ  و یا آیهه   ( 7 ، آیههۀ تحریم سورۀ  ) دادید  شوید به آنچه انجام می «م تنها مجازات می ت 

ون »  مَل  م  تَع  ت  ن  لاَّ ما ک  نَ إ  زَو  ج  ،  نمههل سههورۀ  ) شههوید  دادید کیفههر داده می «م آیا جز به آنچه انجام می هَل  ت 
 گیرند. که جزاء را همان عمل درنظرمی   ( 90 آیۀ 

ایشان  .  بحث مفصلی در بیان موضوع فوق دارد ، ع د اله  مرحوم شهید مطهری نیز در کتاب 
فرمهها بههوده و  حکم ،  کنند که بر آن عینیههت و اتحههاد ای تکوینی میان عمل و جزاء اشاره می به رابطه 

ای  ال در آیههه خداونههد متعهه .  ( ۲30 ، ص 1ج ، الههف  1384، )مطهههری دانههد جزاء را تجسم خههود  عمههل می 
  ههها وَ ینَ بَ   نَّ و اَ لههَ   دُّ وَ تههَ   ن سوءٍ ت م  لَ م  ما عَ   وَ   را  حضَ م    یرٍ ن خَ ت م  لَ م  ما عَ   فسٍ نَ   لُّ ک    د  ج  تَ   ومَ یَ » :  فرماید می 

بینههد و همچنههین کارهههای  «م روزی که هر کسی همه کارهای خیرش را حاضههر می عیدا  بَ  دا  مَ اَ  ه  ینَ بَ 
که هر    ( 30 ، آیههۀ آل عمران سورۀ  ) ای طولانی باشد  فاصله ،  که دوست دارد بین او و اعمال بدش ،  بدش را 

لههوا  م  ا عَ دوا مَ جَ وَ   وَ » :  چنین آمده که ،  بیند و در فرمایشی مشابه عین عملش را حاضر می ،  شخصی 
«م و آنچه انجام دادند را حاضر یافتنههد و پروردگههارت بههه هههیچ کسههی  دا  حَ اَ   کَ بُّ رَ   م  ظل  لایَ   وَ   را  حاض  

که شاهد حضور عین عمههل آدمههی اسههتم دقیقهها  همانچههه انجههام    ( 49 ، آیۀ کهف سورۀ  ) کند   لم نمی 
  هَ قوا اللّ نوا اتَّ آمَ   ذینَ ها الَّ یُّ یا اَ » :  حشر نیز چنین آمده سورۀ در . یابد شود و تجسم می گرفته حاضر می 

تقوای خداوند را پیشه کنیههد  ،  «م ای کسانی که ایمان آوردید قوا اللهَ اتَّ   وَ   دٍ غَ ت ل  مَ دَّ ما قَ   فس  ر نَ نظ  لتَ   وَ 
کههه هههر    ( 18 ، آیههۀ حشههر سههورۀ  ) و هر کسی باید به آنجه پیش فرستاد بنگرد و تقوای خدا را پیشههه کنیههد  

ایههن آیههات در کنههار حجههم کثیههری از آیههات و  . آنچه را پیش فرستاده مشاهده خواهد کرد ، انسانی 
 گذارند. تجسم و عینیت عمل صحّه می  مسئله بر  ،  روایات دیگر 

اثههر تربیتههی ایههن  .  سازد های اخلاقی را مهیا می زمینه معرفتی برای ترکیب ،  عمل و جزاء  عینیت 
کند و جههزاء را همههان عمههل فههرد  نگاه آن است که جزاء و پاداش را از انتقام و تشفّی خاطر جدا می 

انضباط عملی انسان را افههزایش داده و او را  ،  باور به نظام و قوانین جاری ،  نتیجه   در . کند معرفی می 
،  کندم اگر با عمل شخصههی زاویه نگاه تغییر می ،  در این وضعیت .  کشاند به هماهنگی با هستی می 

بهها آتشههی کههه  ،  حقیقههت   در .  نه آنکه او را بسوزانند ،  سوختن است   شود نتیجه طبیعی آن   پا   آتشی به 
را  ههها  تبههدیل ،  مرحههوم صههفائی .  عین برافروختن آتش است ،  که این سوختن   سوزد افروخته شد می 
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ترکیبی کههه بهها معرفههت در  برای مثال،  داندم  های اخلاق اسلامی می حاصل جریان ترکیب با مؤلفه 
،  رسد در نگاه ایشههان نظرمی به . افزون بر این،  گردد ها منجر می دهد به تبدیل وجود شخص رخ می 

،  ایههن .  کنههد ثههر می ا بی بلکه خداوند آن را محدود و  ، گردد ساب  به حسنات تبدیل نمی  آثار سیئات  
اثههر  ،  جهت تحولات جدیدی که در شههخص رخ داده حاصل رحمت و غفران خداوند است که به 

 کند. اعمال سابقش را از نظام هستی رفع می 

 نتیجه 

ی حههاکم نظام :  شههناختی حاصههله شههامل مههوارد زیههر اسههت مبههانی هستی  ،  منههدی و روابهه  علههّ
اخلاقیههات  ،  ها( )نه پدیده ها  ر رابطه پایگاه خیر و شرّ د ،  جمال و زیبایی ،  مندی هدف ،  مندی مرحله 

 . دلیل بر الهیات و عینیت عمل و جزاء 
،  بههه معههارفی در حههوزه وضههعیت ، شایان ذکر است که آدمی در جریان معرفت دینی و اشههراق 

کلیدی برای نگههاه  ،  این جریان .  خورد یافته و با خال  هستی پیوند می تقدیر و ترکیب خویش دست 
انسان بهها  .  سازد به جهان و عالم هستی است که تبیین کلی از حقای  حاکم بر آفرینش را نمایان می 

ی را در سراسههر هسههتی  ،  مطالعه و بررسی آفرینش  به نظم حاکم واقف شههده و جریههان روابهه  علههّ
ها و درک قههوانین بیشههتر  وجود تشنه آدمی را بههه شههناخت ،  نن حاکم این نظام و س  .  کند مشاهده می 

این ویژگی کههه از  .  مندی آن است وقوف بر مرحله ،  ر مشاهده آفرینش دیگر د   . مسئله دهد سوق می 
در  ،  منههد ایههن نظههام أجل .  شود در انسان و جامعه و در تمام هستی جاری اسههت آن به أجل یاد می 

،  نتیجههه   راستای هدفی در حرکت است که آن را از اتصاف بههه پههوچی یهها بیهههودگی بازداشههته و در 
همههاهنگی در  ،  یابدم کههه زیبههایی وجه زیبایی آن بروز می ،  مندی تمام هستی و موجودات آن هدف 

 .  و در راستای هدف است ،  و با جایگاه مستقر در آن ،  اجزاء یک پدیده 
ها بیههان  خیر و شرّ در عالم پرداخته شد که پایگاه آن در رابطههه   مسئله به تفصیل ، در ادامه بحث 

.  شود موجب اتصههاف بههه خیههر و شههر اسههت ها برقرار می م نوع ارتباطی که میان انسان با پدیده شد 
.  بلکه در نوع ارتباط آدمههی بهها آنههها اسههت ،  کرد   وجو جست ها  نباید خیر و شر را در پدیده بنابراین، 

عد هستی   مسئله  در توضههیح ایههن  .  دلالت اخلاقیات بر الهیههات اسههت ،  شناختی اخلاق دیگر در ب 
ر همههه هسههتی اسههت ، مطلب اشاره شد که خداوند متعال  ظه  اگههر درکههی از  .  نور هستی است و م 

قابلیت ارائههه  ،  اخلاق وجود دارد ناشی از نوری است که بر آن تابیده و اخلاقیات در ضیاء الهیات 
در آخههرین  .  تههوان یافههت هیچ پایگاه محکمی برای اخههلاق نمی ،  گرنه در هستی تاریک   و . یابد می 
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جههزا و  .  عمال و کیفرهاست عینیت عمل و جزاء تشریح گردید که حاکی از حقیقت ا   ، مسئله بحث 
همچون سههوختن  ،  همان عملی است که تحق  یافته و نتیجه طبیعی رفتار است ، پاداش یک عمل 

 که نتیجه طبیعی آتش است. 
نظههر قههرار داد و    صورت ویژه مههدّ   توان به چند نکته را می ،  در مقام ارزیابی کلی مباحث مذکور 

 :  نظر گرفت   نقطه قوت این بینش در 
بحث خیر و شرّ اخلاقی با تبیینی که انجام گرفت نوع مواجهههه بهها مسههئله خیههرات و شههرور را  . 1

نماید. این بحث، جدا از بحث فلسفی خیر وجودی است و در حوزه اخلاقههی، بههه ابعههاد  اصلاح می 
ها منتقههل شههده و آدمههی بهها نههوع  ها، بههه رابطههه اساس، پایگاه خیر و شههرّ از پدیههده نگرد. بر این  آن می 

سههازد.  سازد اتصاف به خیر و شههرّ را محقهه  می که با نیروهای خویش و هستی برقرار می   ای مواجهه 
گیردم همچون چاقویی که  تحق  فضیلت یا رذیلت اخلاقی، در سایه نوع ارتباطی است که شکل می 

   ای استفاده شود. رود و یا آنکه برای قتل نفس زکیه با هدف درمان بیماران، برای عمل جراحی به کار می 
م زیههرا  دلالت اخلاقیات بر الهیات که طرفین جملههه را بههه شههکل دیگههری نگریسههته اسههت .  ۲

نفس  وجههود  اخلاقیههات را دالّ بههر  کند،  بر وجود اخلاقیات اقامه استدلال  ،  جای آنکه از الهیات به 
بیندم همین درکی که از خوبی و بدی وجود دارد نشههان از نههوری اسههت کههه هسههتی را  الهیات می 

چه خههوبی و چههه زشههتی! آنههان کههه اخههلاق بههدون الهیههات را  ،  ده و آنجا که بصر نیست روشن کر 
ر درک اخلاقیههات اسههت و بههدون آن روشههنایی و نههور  می  نگرند غافل از آن نوری هستند که مظههه 

 . پشتوانه خواهد ماند التزام به اخلاقیات بی ، هستی 
  یک پدیده با یکههدیگر ی  تقریر مفهوم زیبایی با آن سطح متعالی که زیبایی را هماهنگی اجزا .  3

وصههول بههه چنههین درکههی از  ،  البتههه .  گیههرد نظر می   و در راستای هدف در ،  و با جایگاه مستقر در آن 
نیازمند توسعه فکری و عم  اندیشه آدمی اسههت کههه نگرشههی والا را بههرای وجههود  ، مفهوم زیبایی 

مرحلههه معرفههت و شههناخت آدمههی  در  ،  چنین بینشی از مفهوم جمال و زیبایی .  زند انسانی رَقَم می 
 کار نخواهد برد.   ای به مؤثر است و اتصاف به این صفت والا را در هر موضوع و زمینه 

عینیت عمل و جزاء که آثار عمل را عین خود عمل درنظر گرفته و سوختن را نتیجههه طبیعههی  .  4
اگر آدمی به ایههن بههاور برسههد کههه  .  نماید جایگاه عذاب و کیفر را نیز تصحیح می ، بیند حرارت می 

رنش و سوختنی دارد که عین همههان عمههل اوسههت  ،  عواقب محتومی داشته و هر فسادی ، اعمال او 
نه آنکه مسبب دیگری را مههتهم کنههد! مهههم آن اسههت کههه    م بیند ها می ها و رنش خود را عامل عذاب 

 مل اوست! سوزاند و این نتیجه قهری و طبیعی ع او را می ، آدمی به این نکته برسد که خطاهایش 
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ماحصل مجموعه این مباحث آن اسههت کههه همههه ایههن مبههانی مطروحههه در تثبیههت و تقویههت  
نیت و عمل مههؤثر هسههتند کههه  ،  محبت ،  های چهارگانه دیدگاه ترکیب و تبدیل شامل معرفت مؤلفه 

بایههد توجههه داشههت کههه هههر دیههدگاهی محتههاج  .  تفصیل بیشتر آن محتاج پژوهش دیگههری اسههت 
تبیههین و تحلیههل  ،  استخراج .  استحکام مبانی است و باید از اضلاع مختلف مورد بررسی قرار گیرد 

،  شههناختی هههای معرفت شناختی در کنار ضرورت توجه به سههایر مبههانی لازم در حوزه مبانی هستی 
شناختی به انسجام و استحکام یک مکتب یا رویکرد منجههر شههده و نقشههه  شناختی و ارزش انسان 

  ۀ بههه ارائهه ،  در عرصه مقایسه با سایر آرا ،  این جغرافیای فکری . کشد مبانی فکری آن را به تصویر می 
 .  طرح منسجم در عرصه تربیتی مبتنی بر دیدگاه ترکیب و تبدیل خواهد پرداخت 

 منابع اهرست  

 ق آن ک یم.   * 
 

 النور.   طلیعة :  جا بی .  اهذیب الأخلاق و اطهی  الأع اق ،  ( 14۲۶. ) احمد بن محمد ،  ابن مسکویه 

 دار صادر. :  بیروت ، 10ج  ، لسان الع   ،  تا( بی . ) محمد بن مکرم ،  ابن منظور 

 . 1، ۲،  حکمت اسلام  .  معناشناسی ذاتی در حسن و قبح ذاتی .  ( 1394. ) مجید ،  زاده ابوالقاسم 

 پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. :  قم ،  شناخت اخلاق اسلام  کتا  ،  ( 138۵. ) مهدی ،  احمدپور 

 جا. بی ،  مسلمان در تعلیم و تربیت و مبانی آنم فیض کاشانی آرای دانشمندان  ،  ( 1388. ) محمد ،  بهشتی 

 القدر.  لیلة :  قم ،  مسؤولیت و سازن گ  ،  ( 138۶. ) علی ،  صفائی حائری 

 القدر.   لیلة :  قم ، دوحانیت و حوزه ،  ( 1391. ) علی ،  صفائی حائری 

 القدر.  لیلة :  قم ، ح کت ،  الف(  1397. ) علی ،  صفائی حائری 

 لیلة القدر. :  قم ،  آرمان تکامل )اگزیستانسیالیسم( :  ها روش نقدم نقد مکتب ،  ب(   1397) .  علی ،  صفائی حائری 

 القدر.   لیلة :  قم ،  های بلوغ نامه ، ج(  1397. ) علی ،  صفائی حائری 

 القدر.  لیلة :  قم ،  نمام اخلاق  اسلام ، د(  1397. ) علی ،  صفائی حائری 

 لقدر. ا  لیلة :  قم ، نق  ، هن  ،  ا بیات :  استا  و  دس ،  ( 1399. ) علی ،  صفائی حائری 

 القدر.   لیلة :  قم ،  ام افسی  جغء س  : اطهی  با جادی ق آن ،  الف(  1400. ) علی ،  صفائی حائری 

 القدر.   لیلة :  قم ، بق ه سودۀ  افسی   : اطهی  با جادی ق آن ، ب(  1400. ) علی ،  صفائی حائری 

 موسسه نشر الإسلامی. :  قم ،  المحجة البیضاء ،  ق( 1417. ) محمد بن شاه مرتضی ،  فیض کاشانی 

 نشر مؤسسة الوفاء بیروت. :  لبنان ،  ۲ج  ،  بحادالأنواد ،  ق( 1404. ) محمد باقر   ، مجلسی 
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الملل. شرکت چاپ و نشر بین :  قم ، ۲ج  ، آموزش فلسفه ،  ( 1388. ) محمد تقی ،  مصباح یزدی 
وزارت آموزش و پرورش. :  تهران ،  فلسفه اعلیم و ا بیت اسلام  ،  ( 1391. ) محمد تقی ،  مصباح یزدی 
مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی. :  قم ،  اخلاق  د ق آن ،  الف(   1394) .  محمد تقی ،  مصباح یزدی 
مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی. : قم ، اخلاق   فلسفه ، ب(  1394. ) محمد تقی ،  مصباح یزدی 

نشر صدرا. :  تهران ،  1ج  ، ع د اله    ؛ 1ج  ،  مجموعه آثاد شهی  مطه ی ،  الف(  1384. ) مرتضی ،  مطهری 
نشر صدرا. : تهران ،  ؛ فلسفه اخلاق 22ج  ،  مجموعه آثاد شهی  مطه ی ، ( ب  1384) .  مرتضی ،  مطهری 
نشر صدرا. :  تهران ،  اعلیم و ا بیت  د اسلام ،  ( 1388. ) مرتضی ،  مطهری 
 .پژوهشگاه حوزه و دانشگاه :  قم .  بهروز رفیعی( :  )ترجمه .  ا بیت اخلاق   د اسلام ،  ( 1397. ) مقداد ،  یالجن 
 دار عالم الکتب. :  ریا  ،  بیة الإسلامیة و غایتها أهداف التر ،  ق( 14۲4. ) مقداد ،  یالجن 
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